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Vivir aqui, vestir alld. Vestidoras transfronterizas. EI paso de las
vestidoras de difuntos de la Isla Apipé Grande, Corrientes (Argentina),

hacia Ayolas (Paraguay).
César lvan Bondar®

Resumen

El presente trabajo pretende aproximarnos a algunas de las relaciones socio-culturales
que se construyen, en el presente etnogréfico, entre los habitantes de la Isla Apipé
Grande, Corrientes, y los de la localidad de Ayolas, Paraguay. Centramos la mirada en
el intercambio de servicios thanatologicos que brindan las vestidoras de difuntos que
residen en la Isla Apipé Grande ante el fallecimiento de algin miembro de la comunidad
de Ayolas. Estas apreciaciones, que leeremos bajo la idea de thanatologia popular, se
inscriben en complejos entramados de relaciones consanguineas o por afinidad que
datan de hace mas de 50 afios y que se mantienen vigentes en las vestidoras que superan
las ocho décadas de vida. Para esta presentacion se ha seleccionado la intervencion de
una vestidora de la isla Apipé Grande durante la atencion de un caso: el de Ramon el
ahorcado Benitez. La informacion ha sido registrada entre 2006 y 2013, priorizando el
método etnografico, las entrevistas en profundidad, las observaciones y los registros de
campo.

Sobre el campo de trabajo

Como hemos sefialado el trabajo de campo se ha realizado en la isla Apipé Grande y en

la localidad de Ayolas, a la que accedimos via la Represa Hidroeléctrica Yacyreta?.

Segun los informantes de la Municipalidad de Ayolas, ésta localidad fue fundada el 12
de Septiembre de 1899, a orillas del Rio Parana en el lugar denominado San José Mi,
antiguo puerto de la reduccidén Jesuitica de Santiago, dando de esta manera el
cumplimiento a la ley del Congreso Nacional del 7 de Julio del afio 1896, que

autorizaba al Poder Ejecutivo la fundacidn de tres ciudades.

! Lic. en Antropologia Social. Mgter. en Semidtica Discursiva. Docente Investigador FHyCS, UNaM. Investigador
Asociado, Universidad del Zulia. Becario Doctoral CONICET. Proyecto N° 16-H-329 “Migraciones transnacionales
y confluencias fronterizas e interétnicas en la provincia de Misiones-Argentina”. Directora: Dra. Elena Maria
Krautstofl.

2 Este articulo se enmarca en el proceso de investigacion para la realizacion de la Tesis Doctoral como becario Tipo Il
del CONICET, Programa de Posgrado en Antropologia Social. La Tesis versa sobre las practicas funerarias
vinculadas a los nifios difuntos en la provincia de Corrientes y el sur de la regién oriental de la Republica del
Paraguay.
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La construccion de la Represa Hidroeléctrica Yacyreta, proyecto de gran impacto en la
region, implicé un salto demografico significativo y un impacto socio-cultural sin
precedentes. Demandando la mano de obra de unos ocho mil obreros, quienes junto con
sus familias llegaron a formar una poblacion considerable, esta obra ha transformado la
vida de la antigua Ayolas, del mismo modo que ha impactado en la localidad vecina de

Ituzaing6, Corrientes.

Actualmente Ayolas se halla dividida en dos zonas bien diferenciadas: la nueva Ayolas,
area de desarrollo de la Entidad Binacional Yacyreta (EBY), que comprende desde
Nucleo Il hasta la Villa Permanente; y la vieja Ayolas, hoy llamada San José Mi, donde

claramente se nota la arcaica estructura del pueblo fundacional.

A sus 60 afios Ayolas era un pueblo aislado, con una poblacion que no superaba los
1800 habitantes. Sin rutas ni pista de aviacion, el Unico vinculo de relacionamiento de la
comunidad estaba dado con la vecina ciudad argentina de Ituzaingd. Sus habitantes se
trasladaban en canoas, viaje que les llevaba méas de dos dias. Muchas mujeres
embarazadas viajaban a Ituzaingé a tener sus hijos donde, luego de registrarlos, volvian
a su pueblo. Estas acciones rutinarias se fundaban en relaciones socio-econémicas,
productivas y parentales; muchos correntinos tienen hasta la actualidad familiares en

Ayolas y viceversa. Hoy en dia, Ayolas cuenta con mas de 16.980 habitantes.

Por otra parte, Apipé Grande es una isla fluvial que pertenece a la Argentina, ubicada en
la jurisdiccion de la provincia de Corrientes, dentro del departamento de ltuzaingd
(fundado en 1864). Se encuentra situada entre Corrientes y el departamento de

Misiones, Paraguay. A esta la acompafia otra isla menor denominada Apipé Chico.

La isla Apipe Grande supera los 2000 habitantes y posee una extension de
aproximadamente 27.710 ha. Albergd comunidades pre-colombinas de las que datan
restos arqueologicos observables en los Museos de Ayolas e Ituzaingd y actualmente su
poblacion se compone por oriundos de la isla, paraguayos o sus descendientes, que
arriban principalmente del departamento de Misiones (Paraguay). El ntcleo urbano mas
desarrollado y con servicios diversos es San Antonio (donde se ubica el puerto

principal), siendo sede de la intendencia local de la cual depende el resto de la isla,
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como asi también los demas enclaves poblacionales rurales menores: Puerto Tala,
Uriburu, Puerto Mora, etc. Si bien la isla es argentina, la soberania de las aguas que la
rodean fue entregada al Paraguay en 1981, no recuperandose hasta la fecha.

Sobre los aspectos generales de la isla comentaba una profesional del Ministerio de

Desarrollo Social:

“(...) La Isla es una reserva natural provincial lo que significa limitaciones en el
uso de los recursos naturales para la subsistencia y/o mejoramiento del habitat,
limitaciones que sélo se les exige a los residentes.Se accede a la Isla a través de la
localidad de Ituzaingd (Corrientes) a orillas del Rio Parana, desde la que se
abordan las lanchas que realizan el traslado.La vida cotidiana se sustenta en
actividades para el autoconsumo realizadas a través de la cosecha de distintos
productos agricolas en huertas y chacras (maiz, mandioca, batata, porotos,
frutales, etc.), cria de animales, pesca y caza que eventualmente venden o cambian
por mercaderia en ltuzaingd o Paraguay. Las aguas que rodean la isla son
paraguayas, esto significa que se presentan problemas jurisdiccionales con la
Republica del Paraguay, como prohibiciones para la  pesca.
En relacion al aspecto territorial, la Isla tiene una ubicacion geogréfica
estratégica con grandes extensiones de tierra. Se crearon Areas de Reservas para
mitigar el impacto de Yacyretd (...)” (Trabajadora Social del Ministerio de
Desarrollo Social)

Imagen N° 1: Ubicacion de la Isla Apipé Grande e Ituzaing6, Corrientes, Argentina y

Ayolas, Paraguay.
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Fuente: http://geosite.jankrogh.com/apipe.htm. Jan S. Krogh'sGeosite: Apipé Islands
and Entre Rios Island(21 de agosto de 2013).
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En las observaciones de la cita precedente quedan claras algunas de las relaciones que la
poblacion de la isla mantiene con el Paraguay. Del mismo modo cabe sefialar que la
poblacion oriunda de la isla proviene en su mayoria de este pais o bien posee familiares
que residen alli, generandose mayores vinculos con las costas paraguayas que con las
argentinas. Los intercambios econdmicos a los que refiere la entrevistada se constituyen
entre ltuzaingd y las localidades urbanas y rurales del departamento de Misiones
(Paraguay) entre las que figura Ayolas. Por nuestra parte pudimos percibir la
consolidacién de relaciones socio-culturales que se tejen en los margenes de las

estrictamente econdémicas y de subsistencia.

En esta presentacion nos referimos a las relaciones en planos de las representaciones,
practicas y creencias en torno a la muerte y el morir, de las cuales abstraemos la que nos
convoca: el complejo proceso y servicio de thanatologia popular que brindan las
vestidoras apipefias a los muertos de Ayolas, centrando la lectura en el caso referido con

anterioridad, a saber: Ramoén el ahorcado Benitez.

Sobre las vestidoras:

...y a las que vestimo... ¢quién no[s] va a vestir, e’a?...
“_..Nda ore kuerairi ore lasanimagiii...”*.
(Muijer, vestidora, 85 afios, Paraguay, 2012)

Apreciamos que la cartografia funeraria de la provincia de Corrientes, de Paraguay y de
la regién en general®, esta constituida por complejas particularidades que re-configuran
las pretensiones de una muerte entendida de forma univoca, monologica Yy
nonosignificante. A diferencia de las posturas que hablan de una secularizacién o

desacralizacion de los procesos de la muerte y el morir, hemos hallado en el trabajo de

3En este epigrafe, como en otras fracciones del texto, osamos referir en lengua guarani provocando al lector hacia la
busqueda/desafio de la comprensiéon. Apoyados en los aportes del episteme bajtiniano, sefialamos la necesidad de
percibir en la comprension la relevancia de sus momentos: de la comprension del significado a la comprension del
sentido. De la comprension del sistema de la lengua a la comprensién de lo que aquel enunciado posee como
irrepetible, ajeno, nuevo, alterno (Aran; 2006). Quizas el diccionario salve (precariamente) las distancias en los
primeros pasos de la comprension, pero para arribar a la comprension del sentido debemos de haber formado parte de
las practica admiradas, de las formas relativas de vivir los sentidos —intentando salvar las distancias de la lengua
materna- habiendo percibido el entramado continuo, proyectivo y vivencial de las acciones — descubriendo (sin la
neutralizacion de la alteridad) y siendo conscientes de que nuestra traduccion siempre sera (in)fiel, no conclusiva y
hablard de interpretaciones interpretadas.

“Se pueden listar précticas que nos permiten referir a esferas significantes compartidas, a saber: los velorios a cuerpo
presente, de la cruz y de la ropa, novenarios, la Mesa Negra, el uso del luto, las configuraciones de las tumbas en los
cementerios publicos, las celebraciones durante los dias de las almas, el uso de mortajas, el rezo de agonia, la
percepcion y distincion entre la muerte adulta y la muerte pequefia o angelitos. Estas particularidades nos hablan de
una construccion regionalizada de la muerte y el morir, construccién que ahonda en contenidos europeos, coloniales-
misioneros y amerindios (Bondar, 2012).
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campo especificidades fronterizas que configuran formas relativas de vivir, percibir y
concebir estos procesos, especificidades que no asocian la muerte a la disolucion de las

relaciones sociales, sino a su re-semiotizacion.

En ese proceso de re-semiotizacion de las relaciones sociales con la muerte y el morir se
hallan las vestidoras. La imagen popular de la vestidora, 0 maestra, se encuentra
representada por mujeres, frecuentemente de edad avanzada, encargadas de preparar el
cuerpo ante una situacion de muerte. Estas mujeres han aprendido el oficio de sus
madres, abuelas o personas ajenas a la familia, pero en todos los casos la ensefiante

oficiaba de vestidora.

Sobre la base de la herencia oral y participando activamente en los momentos de
preparacion del cuerpo han incorporado las experiencias requeridas para el desempefio
de este rol; asi las emociones y pasiones intervinientes en cada situacion han dejado

atras a otras posibles candidatas:

“Tenia una amiga que gueria también aprender, pero no pudo cuando tuvimos que
vestir a un ahorcado que le salia asi [indicando distancia] la lengua para
afuera’(Mujer, vestidora, 80 afios, Corrientes, 2011)

“Poriahu mismo esa vieja, ella me arriaba siempre, me cri6 alla en Neembucu.
Ella le hacia la mortaja a los difuntos y yo aprendi con ella. Muchas habia que
querian pero no se aguantaron. Aprendi de jovencita mismo™. (Mujer, vestidora,
70 afos, Paraguay, 2011)

En todos los casos que hemos entrevistado, la aprehensién de este rol se ha iniciado en
la adolescencia; en muchos de los casos, cuando la ensefiante era externa a la familia, se
han registrado resistencias de parte de los padres de la aprendiza, justificandose estas en

lo macabro y telurico del hecho de preparar el cuerpo de un desconocido.

Las vestidoras entran en escena confirmada la defuncién, son convocadas por los
familiares del difunto para vestir al cuerpo, ya sea en velorios domiciliarios o bien en
casas funerarias especializadas. Resulta relevante el registro de situaciones en que la
familia del difunto ha realizado el velorio en una casa funeraria pero la preparacion del
cuerpo ha estado a cargo de una vestidora y no del thanat6logo. De esta forma, las
vestidoras intervienen desde el lavado del cuerpo, la confeccidn del vestuario, ajuares y

hasta el maquillaje en caso de mutilaciones, laceraciones o apariencia muy lugubre. Asi,
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las vestidoras —como personajes de esta thanatologia popular- cumplen una funcion

extremadamente relevante en lo que concierne a la preparacion del cuerpo.

Cabe realizar una breve consideracion:a lo largo del trabajo de campo hemos
identificado vestidoras de difuntos adultos y vestidoras de angelitos; con la salvedad de
que una vestidora que prepara el cuerpo de un adulto no puede hacerlo en el caso de
angelitos, y viceversa. De esta forma, una joven que desee aprender el oficio debera
decidir a qué cuerpo vestir: a los angelitos (y nifios en general) o a los adultos. Citamos

lo expuesto por una informante:

“Cuando era joven, una mocosa, me empecé a ir a la casa de una sefiora que yo le
lavaba algunas ropas, ella era la que vestia a las criaturas, tenia una pieza llena
de santos y muchas palmitas de pindd, siempre le venian a buscar la gente, hasta
que un dia ella me convid6 a acompafiarle... y entonces fui y me mostré como ella
vestia a los angelitos... y entonces me di cuenta que eso queria hacer” (Vestidora,
Mujer 85 afios, Paraguay, 2011)

Las precedentes resultan las primeras palabras de una entrevistada al consultarle sobre
como habia decidido ser vestidora. Nuevamente se pone de manifiesto la relevancia de
la herencia social sobre la base de la oralidad y la observacion directa de la practica.
Asimismo, la informante sefialaba que su maestra, la ensefiante del rol, exponia que la
decision de wvestir angelitos era sumamente importante y acarreaba otras
responsabilidades éticas, y hasta morales, que deberia tener en cuenta si emprendia ese
camino. Ser vestidora de angelitos implica alejarse progresivamente de los malos
pensamientos, de las malas intenciones, de actitudes negativas que puedan perturbar la

tranquilidad que debe transmitirse al pequefio difunto.

Una generalidad que hemos identificado radica en que la decision de ser vestidora de
angelitos es mas aceptada por la familia de las neofitas que la idea de vestir a los
muertos adultos; la inocencia y pureza de los nifios genera tranquilidad en los familiares

de los sujetos que deciden emprender este complejo oficio.

De esta forma las informantes, tanto en Corrientes como en el Paraguay, identificaban
diferentes etapas por las cuales han transitado hasta consagrarse como vestidoras; Si
bien se exponian pequefias diferencias internas, hemos elaborado una secuencia general

partiendo de las recurrencias. Desde la Etapa 1 (E1) hasta la final, transitan
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aproximadamente 4 o 5 afios de preparacion, dependiendo de la cantidad de
oportunidades de ensefianza, atendiendo a la necesidad de disponer de un cuerpo para

concretar este proceso pedagogico:

E1: Manifestacion de interés por la practica. Dialogo con otras vestidoras.

E2: Invitacion a observar el proceso de vestido.

E3: Colaboracion con la vestidora sin tocar el cuerpo; una suerte de instrumentista.

E4: Aprendizaje del armado de parte del ajuar mortuorio (diferencial en adultos o
nifos)

E5: Aprendizaje de la confeccion de la tdnica, tanico, mortaja y cordon.

E6: Primeras experiencias de vestir a un cuerpo, con la tutoria de la vestidora ensefiante.

E7: Actividad independiente de la nueva vestidora.

Estas etapas, distinguidas cualitativamente, implican grados crecientes de
responsabilidad y complejizacion de la ensefianza y el aprendizaje. Sefialamos que la
ensefianza se realiza en los contextos de preparacién de los cuerpos; es decir, con el
cuerpo presente. Por ello los procesos de ensefianza del neofito son variables y difieren
de sujeto a sujeto (la media en tiempo es de 4 a 5 afios, pero registramos situaciones en
las que se ha aprendido en periodos méas prolongados); como hemos expuesto, todo

dependeré de la cantidad de situaciones de muerte que se hayan experimentado.

Si bien no proponemos en este trabajo una lectura desde los procesos de iniciacion o los
ritos de paso, debemos considerar la relevancia de estos aprendizajes, ya que habilitaran
la consolidacion del nuevo estado del aprendiz. Un proceso de preparacion de larga
duracion en el cual se inculcaran no solo aprendizajes de técnicas concretas, sino
ademas, de aspectos emocionales, actitudinales y expresivos que deben exponerse en las
situaciones thanatoldgicas abordadas. Las etapas mencionadas con anterioridad incluyen
otra que es opcional y que el aprendiz puede optar por no incorporar; ser vestidora y
cantora.Es decir, aprender los versos populares que son recitados en el velorio y que

permiten gque el angelito vuele a los Cielos.
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Caso Ramodn el ahorcado Benitez

Una de las citas testimoniales que hemos trascripto con anterioridad nos inscribe en el
caso presentado. Un hombre de aproximadamente 60 afios decide quitarse la vida
colgandose de las ramas de un arbol ubicado a las afueras del casco céntrico de Ayolas.
La imagen del ahorcado despierta en los dolientes un sentimiento de rechazo atendiendo
a la condena socio-religiosa del acto del suicidio, muy vigente entre la poblacién local.

El cuerpo es hallado en horas del crepusculo, nutriendo el imaginario del temor al alma
del suicida: perturbada y perturbante. Alguien que ha muerto en una situacién como la
mencionada, o bien de muerte violenta, tragica, corre el riesgo de no descansar en paz.
Se cree firmemente que el alma del muerto suele deambular por los alrededores en
forma de alma (&4nima®) en pena, aparecido o asombrado®: en las fronteras entre los

vivos y los muertos.

“...Segun las creencias recogidas, los muertos vuelven a veces en diversas formas.
Lo méas comun es que se aparezcan en suefios a sus familiares, 0 que aparezcan en
el lugar mismo donde estd su tumba (...) El alma del muerto puede aparecer en
forma de sombra...” (Garcia, 1984; 275).

Este rechazo, méas la impactante imagen del hombre colgado con su lengua hacia afuera,
motivan la convocatoria de alguna vestidora de turno que pueda cumplir con los

servicios thanatoldgicos en esta particular situacion.

® No podemos obviar referir la nocién a “anima”. Es una palabra devenida del latin que significé primero “soplo y
respiracion”, luego principio “vital y vida”, y luego “alma”. Es usado en plural con el sentido de “almas errantes de
difuntos” o “almas del purgatorio”, suelen hacerse “toques de &nimas”, refiriéndose a las campanadas por los
difuntos. Del mismo modo su significado en latin nos remite al soplo vital que se escapa del cuerpo al morir. Pero
cabe sefialar que “anima” en latin no significa “alma”, sino -como hemos mencionado- “soplo vital”; un hélito o brisa
que al exhalarse implicaba la muerte. La transformacion fonética desde el latin al espafiol puede ser ilustrada del
siguiente modo: Latin: anima — &nima —éanma —alma —espafiol: alma. Ver concepto de &nima en
DeConceptos.comhttp://deconceptos.com/ciencias-sociales/anima#ixzz2cdPBtXna.Tardiamente en latin sera “anima”
el vocablo que acabaria designando a esa entidad inmaterial que segin muchos sistemas de creencias rige el cuerpo,
estas cualidades estan representadas en el poema funebre del Emperador Adriano: “Animula, vagula, blandula,
hospes comesque corporis. Quae nunc abibis in loca, padillula, rigida, nudula, nec, ut soles dabisiocos” [Pequefia
alma, blanda, errante. Huésped y amiga del cuerpo (A qué lugares acudirds ahora (dénde morards ahora),
palida,rigida, desnuda, y no me daras los placeres que sueles (incapaz de jugar como antes]. Poema fnebre escrito en
el lecho de muerte por Adriano, 138 d.C. (Yourcenar, 1988: s/p).Asimismo cabe sefialar que “...los materiales
didacticos que publicé el Tercer Concilio Limense en 1585. Como Taylor (2000a, 2003) ha demostrado, estos
materiales, y en concreto, la eleccion de términos a los que se llegd para denominar un concepto tal central como el
de alma, reflejan el largo y tortuoso recorrido en el cual, luego de intentos por dilucidar y acomodar los conceptos
nativos de fuerza vital a la idea cristiana de alma, para evitar ambigiiedades y transgresiones a la doctrina, la Iglesia
opt6 finalmente por desechar toda traduccion y en su lugar recurrir al préstamo de la palabra anima...” (Ramos,
2010: 103).

bVer ademas las nociones de asombrado, anima en pena, aparecido (LApez Bréard, 2006), anima, pora (LOpez
Bréard, 2004), anima en pena y la sefial del muerto (Lépez Bréard, 2009), asombrado, pora (Kaul Griinwald, 1977),
(Salas, 2004).
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Como si se tratase de una gran vecindad se recurre a las viejas mujeres de la isla Apipé,
ya que la familia del difunto era oriunda de alli. Con el uso de un teléfono celular se
comunica a un islefio conocido que localice a la vestidora. Habiendo hecho contacto se
embarcan con el ajuar apropiado y parten hacia la otra orilla. Acompafia, sobre la canoa
con un pequefio motor, un bolso de tela que contiene los elementos que la vestidora
requiere para la preparacion del cuerpo: hilo, aguja, hojas de naranjo para la confeccion
de una almohada que ira en el ataud, hilos para trenzar el cordon; su mano deja entrever

un rosario con cuentas gastadas.

Llegada a Ayolas, la mujer se contacta con los familiares, quienes rechazan la
posibilidad de accionar sobre el cuerpo, al punto que la vestidora debe pedir
colaboracién a un vecino para poder descolgar el cuerpo de Benitez. Comentaba: “por
suerte estaba fresco, tibio... le meti ahi nomas la lengua para adentro, medio que le
enrollé...”.La vieja mujer sefialaba que pocas veces habia pasado por una situacion
donde tuviese que, no solo cerrar los ojos del muerto, sino también “guardarle su
lengua’.Pareciera una imagen sombria, teltrica; aquella que recreaba en su narracion,

lejana, sefialando la otra orilla.

El traslado del cuerpo hasta la vivienda del finado la realizaron los hombres que se
habian aproximado a divisar lo acontecido, sobre un tablén improvisado —a modo de
camilla- depositaron el cuerpo que recorrié varios metros hasta llegar a la precaria

vivienda de los dolientes.

*“...Ahi noma le colocaron sobre esa mesa de la galeria...”. Previamente, el trayecto del
traslado fue acompafiado de los rezos susurrados por la vestidora y el consejo de colocar
urgente una cruz para que el alma del muerto no quede penando. Esta cruz, indicando el
lugar de la muerte, como cenotafio, se encuentra asociada a una forma especial de
muerte. Sefialan Finol y Finol que los cenotafios’ indican el lugar de las muertes

inesperadas, imprevistas e indican una...

“...una ruptura entre la vida y la muerte y no, como podria pensarse, en la marca de
la presencia de un cadaver; asi mismo (...) se constituyen en un indice visual que
delimita esa frontera entre vida y muerte...” (Finol y Finol, 2009: 31).

" Cenotafio: del latin cenotaphium, y este del griego ke-nos, vacio y taphos, tumba, sepulcro vacio (Finol y Finol,
2009: 17)
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Estando el cuerpo sobre la mesa intervino la agil mujer; pidié una camisa del difunto de
color blanco, a la que le quito los botones; de igual modo, con el pantalon. Tejid asi el
cordon que acompafiaria esta rudimentaria, pero puntillosa, mortaja. EI mismo poseia
cinco nudos, lo que se correspondia con el nimero de hijos que se le conocia a Benitez.

La preparacion del cuerpo, previo bafio con agua y vinagre de alcohol, fue rapido y
acompafiado con un continuo rezo en voz baja. No cabe duda que el dialogo con los
dolientes fue en guarani y espafiol, situacion que la vestidora afirma en las entrevistas

gue he podido realizar.

La intervencion thanatoldgica incluyo el maquillaje del rostro del muerto, el peinado, el
recorte de las ufias, la disposicion en el ataid y el rezo durante el velorio®.

El velorio se inicia con el cuerpo sobre la mesa a horas de la madrugada, arriba del
atald donde se dispondra el cuerpo —previo desalojo de la sala donde se lo estaba

velando- .

Narra la vestidora que toda la mujerada ya tenia el luto fiemonde (vestir luto), y que se
estaba organizando el novenario. Antes de llevar el cuerpo al campo santo, la vestidora
oficia ademas de llamadora: golpea tres veces el cajon diciendo “...Vamo ya Benitez,
vamo ya chamigo...””; esta accion garantiza que el alma siga al cuerpo y no permanezca

en la vivienda.

Del mismo modo, la vieja mujer deja constancia que la habian convidado a participar
del fiembo’epaha(o final del novenario); como expone Gonzélez Torres (2012) para el
evento del novenario se viste un altar con nueve peldafios iluminados con velas en
ambos lados, el uUltimo dia se lo desviste a la media noche, al desnudar el altar se
comparte una gran comilona que incluyechipa, carne vacuna y variados alimentos

realizados con maiz y almidén.

8El velorio es definido por Lépez Bréard (1983, 2004) como una reunién con particularidades rituales que la
distinguen de otro tipo de encuentros. Sefiala que este es un hecho muy rico en el folklore de la regién donde se
pueden diferenciar varias modalidades rituales. Asi propone la siguiente tipologia de velorios: a) de Mayores (o de
muerto; ya sea a cuerpo presente o “de la ropa y fotografia”), b) de Nifios (0 de Angelitos y Angel Loro), c) de la
Cruz, d) de Aniversario y €) de Santos. Todos ellos, exceptuando el velorio de Santos, se vinculan a la defuncion de
algun pariente o conocido. Por su parte Salas (2004) expone que en todos los casos referidos abundan personajes
populares como ser rezadoras, lloronas y llamadores. Estos Gltimos son los encargados de comunicar al cuerpo que es
la hora de llevarlo al cementerio, con tres golpes en el cajon y a la voz de vamos (dicen el nombre), anuncian al alma
que debe acompafiar al cuerpo y no quedar penando por el lugar. El llamador, las lloronas (denominadas en Paraguay
como fiembo’eyva) y el novenario son précticas exclusivas de la muerte adulta.
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Benitez fue velado casi por 24 horas, la vestidora permanecio al lado del ataud rezando
por la sanidad del alma del ahorcado, como si fuera un familiar cercano. Habiéndolo
Ilamado, acompafi6 el cortejo hasta el cementerio local, llor6 lo apropiado, teniendo en
cuenta que ya se habia encarifiado con el muerto. No percibid retribucion pecuniaria
alguna por sus servicios, solo algunas provistas, abrazos y palabras de agradecimiento,
que recogié amistosamente, y luego fue trasladada hasta su vivienda en la isla Apipé.

No demoraria en llegar otro pedido desde la orilla paraguaya.

Varios dias después, sentada a la sombra de una inmensa planta de mango, agitaba su
jarra con agua de koku y reparaba las cuentas de un rosario gastado por los rezos; me

miraba y pregunté“... ¢no queré aprendé a vestir?...”.

Reflexiones de cierre

Podemos apreciar que esta practica, la de vestir difuntos, nos permite acceder a una
compleja cartografia de relaciones thanato-trans-fronterizas edificadas sobre la base de
la muerte de adultos y de angelitos que requieren la intervencion de estas especialistas
de la cultura local. Del mismo modo, hemos registrado instancias de intervencién ante
la muerte de nifios, pero seleccionamos la referida debido a la trascendencia comunal
que ha tenido y al impacto que ha generado en la vestidora que oficia de informante

clave para este breve articulo.

Atendiendo a la complejidad que nos convoca, y sin desconocer las variadas relaciones
que se construyen entre las comunidades de Apipé y Ayolas, vemos como las
situaciones de muerte y morir no diluyen las relaciones sociales sino, como hemos
anticipado, las re-configuran; no podriamos hablar de fronteras fijas, inertes. Mas bien
nos inclinamos hacia fronteras vivas, moviles, fluctuantes donde el rio Parana no divide,

al contrario une y resulta el puente para el pasaje y el servicio al muerto.

Creemos que estamos frente a complejas relaciones que trascienden las pretensiones de
universalidad y desbordan los canones de lo oficialmente reconocido en planos de la
soberania, los limites o el (supuesto) caos de lo fronterizo. Las relaciones entre la

vestidora, el difunto y los dolientes dan cuenta de una materialidad empirica que se
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construye y re-construye cotidianamente en el universo de lo cognoscible y concebible
como posible. Las relaciones reciprocas descriptas, que se tejen y enmarafian en estas
zonas de frontera, podrian ser asimiladas a la idea de una entrega altruista por parte de

la vestidora.

De esta forma deberiamos reflexionar sobre lo decible e in-decible en torno a la nocion
de frontera; analizando cémo las aduanas y controles de paso ejercen vigilancia y
pretenden construir relativa homogeneidad y control de la soberania. Pero considerando
de forma insoslayable que esta rutina representa y habla de una frontera que tal vez sélo
se exponga en textos academicos, cartografias, imagenes satelitales, esquemas, lo que
Krautstofl (2010) refiere desdela idea de una frontera como espacio geopolitico que
divide un lugar de otro, definido burocraticamente por su dimension juridico-politica

inscrita en la concrecién del Estado.

Los enfoques, fundados en lo precedente, han sometido a la perspectiva relativista a la
simplicidad, ya que al negar la posibilidad de la diversidad del azar, el caos y el didlogo
intercultural fronterizo alejan al investigador de los saberes y contenidos significativos
que facilitarian y habilitarian la comprension creativa y la etnografia dialégica. Creemos
que este modo de aproximacion fundado en un pensamiento simple y basado en
procederes metodoldgicos, tedricos y conceptuales lineales y cartesianos —donde la
Antropologia es basica o aplicada: financiable si solo si su impacto es medible- rehye
de la complejidad y re-afirma las mediciones cuantificables negadoras de los fianduti,

tejidos en la frontera y lo fronterizo.

Estas formas de representacion y enfoques reduccionistas no serian aplicables a esta
thanatologa popular ya que poco entiende del castellano y nada sabe de la
decodificacion de sus signos escritos. Para estas poblaciones las fronteras, como
territorializaciones y/o sectorizaciones, no estan tan claras y no son féciles de dilucidar;
son otras fronteras las que ordenan parte de sus vidas: aquellas que refieren a las
distancias entre la vida y la muerte, entre el fiemonde y el fiembo’epaha, entre el

guarani y el espafiol, o por el contrario su armoniosa convivencia en el jopara.

De esta forma, la idea de frontera que propugnamos se aproxima a las consideraciones

en torno a lo contenido e incontenible, narrable e inenarrable, conmensurable y furtivo
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expuestas por Segato (2007).También hacemos notar que las fronteras que hemos
descripto someramente en este escrito hallan eco en las teorizaciones lotmanianas;
Lotman (1996) recuerda que el espacio de la frontera es relevante ya que regula los
encadenados de relaciones entre el interior y el exterior, el adentro y el afuera. La
frontera se presenta como un condensado de traductores que decodifican-traducen los
mensajes ajenos a nuevos cddigos; este proceso de traduccidon seria parte de los
complejos procesos creativos de lo fronterizo donde respirarian codigos socio-culturales

—solamente- comprensibles in situ.

Estos cddigos, los que aqui toman forma de thanatologia popular, re-estructuran las
fronteras de los Estado Nacion confluyentes y dan cuenta de que la cultura no puede ser
georeferenciada en puntos fijos, neutros y cristalizados. No resultaria viable demarcar
desde donde y hasta donde significan determinados elementos culturales, aquello que
Bajtin (1975:30) ha dejado muy claro cuando referia a que no debemos imaginar el

dominio de la cultura como un conjunto espacial encuadrado.

Un claro ejemplo de lo fronterizo, en la frontera, resultan las asociaciones entre la
muerte y lo festivo, entre lo doloso y lo dionisiaco que podemos observar en el
fiembo’epaha. Estos registros del presente etnografico nos permiten afirmar que algunas
practicas funerarias, como algunas fronteras, niegan las parcelaciones y fracciones, nos
hablan de continuidades y cubren de placer las acciones en torno a la muerte; un placer
absolutamente sensible, palpable, vivible y extrovertido: aunque algunos estados
pasionales porten nombres dolorosos, la experiencia emocional los trasmuta a pasiones
gozosas, placenteras. No afirmamos que el dolor desaparece, sino que se aplaca,
doméstica y subsume. De alguna forma, el dolor se desconstruye, su pretension de
presencia se empapa de sensacion de ausencia: se posterga. Clara es la recurrencia
derridiana (Bondar, 2011).

En otras palabras, desde nuestra perspectiva antropo-semiética, algunas de las practicas
funerarias no niegan ni excluyen el banquete, la fiesta, el baile, la carcajada, el canto -lo
que Geertz(2005: 101)ha llamado el efecto reconfortable del canto-, el exceso: al
mismo tiempo que tornan placentero el llanto, la distancia, la muerte, el ayuno. El jaheo

como canto, no solamente como lamento doloroso®.

® Consideramos que las miopes percepciones de algunas construcciones tedricas identifican en la expresién de la
espiritualidad, en las manifestaciones pasionales del creer, estados (indiscutiblemente) dolorosos. Creemos que esta
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Se ha reflexionado y conjeturado mucho sobre la vida en la frontera, pero creemos que
varias voces han obviado referir a los que viven en la frontera y como viven; y en el
caso que nos convoca aludir a los que mueren en la frontera y cdmo se imbrican las
relaciones con los muertos en estas zonas de mestizaje socio-cultural: ese fianduti que
ya referimos, construido entre lo social, el cuerpo en su materialidad fisica, el
imaginario en planos de los sentidos tradicionales y lo cultural, que posibilitan el
deslumbramiento y re-acercamiento a la muerte del otro. La muerte del otro como
disparadora de una semiosis que instala la consciencia de la propia muerte, y la
compleja situacion de lo inexorable, de lo irrecusable, mas el horror cadavérico a lo
putrefacto, reactivan la condicion finita e infinita de lo humano; ya que la muerte bio-
fisica ocasiona —en variadas situaciones- la inmortalidad del difunto, lo magico/mitico

(Morin, 1951) de la descomposicion y los intentos de su negacion.

De esta forma convocamos al compromiso a no olvidar como en estos margenes las
significaciones se mixturan y sincretizan generando redes de thanato-relaciones que
trascienden los modelos oficiales y trasgreden las pretensiones de una muerte
secularizada y despersonalizada. Consideramos que la muerte, en condicion y situacion
de frontera, una frontera préxima pero lejana en lo que respecta a la comprension clara 'y
licida de sus sentidos, nos permite reanudar el didlogo con la multiplicidad de
condiciones que habitan en/al Hombre™.

Del mismo modo afirmar que la muerte se ha secularizado, que los vinculos con los
muertos se han enfriado, que el Unico calor que sienten es la hoguera de la cremacion es
muy riesgoso, hasta sociocéntrico y generalista. Mucho me han instruido mis
informantes, aquellas viejas del lugar que me ensefiaron con sus fie’enga que Nda ore

kuerairi ore lasanimagui (no estamos cansados de nuestros muertos).

relacién no es tan lineal y monolitica y, como hemos sefialado, hay estados pasionales que solamente llevan
(culturales) nombres dolorosos. Sobre el problema del sufrimiento, de la perturbacion, sefiala Geertz (2005) que no
se trata de evitarlo, sino de como vivirlo. El acontecimiento de la muerte ligado a la experiencia religiosa brinda los
andamios necesarios para hacer tolerable (sufrible) la muerte, la derrota, el dolor fisico: domestica el sufrimiento, el
dolor, el tormento. Sobre ello expone Finol (2013) “...que la eficacia simbdlica de esas estrategias esta mas alla de
cualquier duda (cf. Lévi-Strauss 1958, Bourdieu 1982, Sax 2010, Finol, 2012). En tal sentido, los ritos contribuyen a
la organizacion de las relaciones con los vivos, familiares y amigos, pero también con el mundo extra-terrenal. Son
numerosos los estudios sobre los distintos ritos que se han desarrollado en sociedades antiguas como modernas, para
explicar como esas estrategias simbolicas encarnan los valores y creencias que grupos y sociedades profesan y
practican, entre ellas, en particular, las que tienen que ver con sus concepciones de la vida y la muerte...” (s/p)
Oparafraseando a Morin (1951) las dimensiones naturaleza/cultura que parecieran ser presentadas como opuestos
ontolégicos sintetizan una compleja continuidad de retroalimentaciones, 6rdenes y complementos que hablan de un
animal (in)completo, sujeto y sujetado a l6gicas de accion que lo preceden y buscan domesticar su (vigente) pasado
animal.
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